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OZET

Oliim, Islam inancinda bir son degil bilakis yeni bir hayatin baslangici olarak kabul
edilmektedir. Islam diisiincesine gore Sliimden sonra baslayan hayatin ilk durag: kabirdir ve
kabir de “berzah alemi” olarak isimlendirilmektedir. Bu makalede, kabir ve berzah kavramlarinin
ligavi ve 1stilahi kullanimlarina yer verilerek, Kur’an’da ve hadislerde bu kavramlarin nasil
gectigi, ne anlama geldigi incelenmistir. Berzahla iligkili olan kabir, makber, merkad, mezar,
meshed gibi terimler aciklanmistir. Kabir suali, kabir azabi ve kabir nimeti gibi konular
iizerinden kabir hayatinin nasilligi iizerinde durulmaya c¢alisilmistir. Bu baglamda g¢alisma,
berzah ve kabirle ilgili temel kavramlar1 agiklamayi, Kur’an ve hadisler 1s1ginda dindeki yerini
ortaya koymay1 amaglamaktadir.
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AN EVALUTION ON THE CONCEPTS OF BARZAKH AND GRAVE IN THE LIGHT
OF QUR’AN AND HADITHS

ABSTRACT

Death is not considered an end in Islamic belief, but rather the beginning of a new life.
According to Islamic thought, the first stop of life after death is the grave, and the grave is called
the “realm of barzakh”. In this article, the literal and technical uses of the concepts of grave and
barzakh are included, and how these concepts are used in the Qur’an and hadiths and what they
mean are examined. The barzakh related terms such as grave, makber, merkad, tomb, mashhad
are explained. An attempt is made to delve into the nature of life in the grave through topics such
as questions in the grave, torment in the grave, and blessings in the grave. In this context, the
study aims to explain the basic concepts of the barzakh and the grave, and to reveal their place in
religion in the light of the Qur’an and the Hadiths.
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GIRIS

Islam inancina gére 6liim, hayatin sonu degil aksine yeni bir Alemin baslangicidir. Diinya
hayatindan ahiret hayatina gecis siirecidir. Bu siirecin ilk asamas1 ve durag: ise “kabir hayat1”
olarak isimlendirilen, kisinin 6liimiinden sonra baglayip tekrar dirilmeye kadar devam eden bir
ara evre olan berzah alemidir. “Berzah” kavrami, hem liigavi anlami hem de istilahi
kullanimiyla, diinya ile ahiret arasindaki bir perde ve ara evre olarak tanimlanmaktadir.
Dolayisiyla berzahi, diinya ve ahiret arasinda yer alan, kisinin kabir hayatin1 devam ettirdigi ve
hesap giiniine kadar i¢inde bulunacagi bir gecis yeri olarak nitelendirebiliriz. Bu agidan berzah,
hem maddi hem manevi boyutlar1 olan ¢ok yonlii bir kavramdir.

Berzah ve kabir hayati, insanlarin 6liim ve sonrasi hakkindaki diisiince ve algilarini
etkilemis ve merak duygusu uyandirmistir. Bu kavram tam olarak neyi ifade ediyor, nasil bir
varolus alan1 ve burada yasanacak durumlarin mahiyeti tarih boyunca farkli sekillerde
yorumlanip belirtilmistir. Bu yilizden, berzah kavraminin ne anlama geldigini ve neyi ifade
ettigini anlayabilmek i¢in bu kelimenin hem sozliikteki kullanimlarina hem de dini anlamlaria
bakmak elzemdir. Bu nedenle c¢alismamizda oOncelikle berzah kavraminin anlami iizerinde
durmaya calistik. Daha sonra bu kavramla ilintili olan kabir, makber, merkad, cedes, meshed,
mezar gibi kavramlari ele almaya galigtik.

Kabir hayatinin temel unsurlarindan olan kabir suali, kabir azab1 ve kabir nimeti gibi
mevzulara yer verilerek, bu inanglarin islam’daki temelleri gosterilecektir. Kur’an-1 Kerim’de
dogrudan berzaha isaret eden ayetler, hadislerle beraber degerlendirilecek ve bununla ilgili
rivayetlerin nasil anlasildigi tizerinde durulacaktir.

Bu calisma, berzah ve berzahla ilgili temel kavramlar iizerinde durmayi, bu kavramlarin
Kur’an ve hadislerdeki kullanimima yer vermeyi ve bu konuda farkli mezheplerin goriislerini
degerlendirmeyi amaglamaktadir. Boylelikle bu ¢alismamiz bireysel ve toplumsal agidan énemli
olan kabir hayat1 gibi bir konuyu daha etraflica ele almay1 hedeflemektedir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Oliim ile baslayrp mahserdeki dirilise kadar devam edecek olan kabir ve berzah alemi,
hem diinyadan hem de ahiretten farkli bir alem olarak diisiiniilmiistiir. Ancak Peygamberimiz
(s.a.v.), bir hadisinde kabir hayatim “ahiret duraklarinin ilki”? olarak tanimladigindan bazi
alimler de kabir hayatin1 ahiretin bir parcasi olarak kabul etmektedirler. Oliimden sonra beden
genellikle clirliylip topraga karistigi i¢in, bu silire¢ ruhun Olimsiizliigli ve bekasiyla
aciklanmaktadir. Ruhun bedenden bagimsiz bir varlik oldugunu savunanlar, onun beden yok
olduktan sonra da yasamaya devam ettigini kabul etmektedirler. Ruhun, bedenden ayr1 bir varligi
olmadigini diisiinenler ise genellikle onun da bedenle birlikte yok oldugunu savunmaktadirlar.?
Ilk goriisii benimseyenler, liim sonrasi hayati agiklayabilirken, ikinci goriistekiler bunu
miimkiin gérmemektedir. Oliimden sonraki hayat, kabir halleri de dahil olmak iizere gayba ait
konulardandir.

2 Muhammed b. Is4 b. Sevre et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi (Riyad: Mektebetu’l Mearifi Lil Nesri Ve’t Tevzi’, 1417),
Ziihd 5.
3 Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 35/190.
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Bu tiir meselelerde akil ve duyu organlariyla kesin bilgiye ulasmak miimkiin olmadigindan Allah
ve peygamberinin haber vermesiyle bilgi sahibi olunabilir. Ancak bazen Kur’an ve silinnette
anlatilan bu olaylarin tam olarak nasil oldugunu aklen anlamamiz da miimkiin olmayabilir. Boyle
durumlarda aklin gorevi, bu bilgilerin dogru olup olmadigini sorgulamak, eger dogruysa oldugu
gibi inanmak ve kabul etmektir.* Sem‘iyyat konusundan olan berzah ve kabir hayati: da ancak bu
sekilde anlagilabilir. Bu yiizden konumuzu Kur’an ve hadis 1s1ginda degerlendirmeye ¢alisacagiz.
Oncelikle bu kavramlarn manalari iizerinde durduktan sonra ayet ve hadislerdeki kullanimma da
yer vermeye calisacagiz.

1.1. Berzah Kavraminin Liigavi Anlami

Iki sey arasindaki engel manasina gelmekte olan berzah ( #33) sinir manasmda da
kullanilmaktadir. Cogulu ise ¢ berazih seklindedir. Olen her kimse berzah alemine girmis
sayilmaktadir.> Ayn1 zamanda yakini iman ile siiphe arasindaki imani1 gostermek i¢in de “iman
berzah1” ifadesi kullanilmaktadir. Nitekim berzah, varligin son bulmasindan sonra ahiret ile
diinya arasindaki uzantiy1 belirtmek icin kullanilmakla birlikte, giines ve golge arasini gostermek
i¢in, cennet ile cehennem arasindaki alani da ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.® Cografi eski bir
terim olarak bir kara pargasinin iki deniz arasinda kalan dar kismini belirtmek i¢in de berzah
kullanilmaktadir.”

Ragib el-Isfahani, kelimenin ashinin berzah #3% degil de 3)22 oldugunu ve sonradan
Arapgalastlglm iddia edenlerin bulundugunu séylemektedir.® Allah dyette soyle buyurmaktadir:
g ¥ F50 Wl oldl il z 52 O, birbirine kavusmak itizere iki denizi saliverdi. (Ama)
aralarinda bir engel vardir; birbirlerine karismazlar.” Kiyametteki berzahtan kastedilen ise,
ahirette bulunan insan ile yuce makamlar arasina giren perdedir. agial) a8 S8 “Ama o, zor gecidi
asamadi1”!? ayetinde gegen e “akabe” kelimesine isaret edilerek kiyametteki berzaha isaret
edilmektedir. Bizim berzah olarak agikladigimiz akabe kelimesini Razi ahirete giden yollar
olarak kullanmaktadir. Hatta bu yollarin cennet ve cehenneme giden yollar oldugu seklinde farkl
gortsleri ileterek ahiretin kendisi olmadigmi ahirete giden yollar oldugunu sdylemektedir.!! Ki
bizim calismalarimizdan elde ettigimiz kanaatimize gore de berzah, dogrudan cennetin ya da
cehennemin kendisi degil buraya acilan bir pencere bir bakima da buralara giden bir duraktir.

S6z konusu ayetin kullanimiyla ilgili benzer bir kullanom da su Aayette
goriilmektedir:

Osii a5 N F550 aedl 35 e

4 Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Keldm Tarih-Ekoller-Problemler (Konya: Tekin Kitabevi, 2016), 439.

5 Ebu’l Fazl Cemaliiddin Muhammed Ibn Manzfr, Lisdnii I-Arab, ed. Abdullah Ali Kebir (Kahire: Daru’l Mearif,
1119), “berzah” md. 1/256.

¢ Halil b. Ahmed, Kitabu’l Ayn, ed. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Dar’ul Kutubu’l ilmiyye, 2003), “berzah” md.
130.

7 Ciineyt Gokge, “Berzah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/525;
Misir Arap Dil Kurumu, el-Mu cemu’l-Vasit (Kahire: Mektebetu’l Suruku’l Devliyye, 2004), 49.

8 Ragib el-Isfahani, Miifieddt Kur'an Kavramlar: Sozligii, gev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira,
2012), “berzah” md. 134.

® Rahman, 55/19-20.

10 Beled, 90/11.

! Fahreddin er-Razi, Mefdtihu 'I-Gayb (Beyrut: Dar’ul-Fikr, 1981), 31/184.
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“Yeniden dirilecekleri giine kadar onlarin oniinde gegit vermez, bir engel var-
dir.”1? Berzahin ise; olim ile kiyamet arasindaki bir zaman dilimi oldugu ifade
edilmektedir.'?

Berzah bekleme siireci ve “iki sey arasindaki engel veya fasila” manasinda da
kullanilmaktadir.

“Berazihu’l-iman” “c¥! #5)» 7 ifadesi; sek ile yakin arasindaki imani gostermek icgin
kullanilmaktadir. Hz. Peygamber’e, kalbinde vesvese bulunan bir kisinin durumu soruldugunda
“oa) #515 &l seklinde cevap vermistir. Burada kastedilen ise; imanimn baslangici ile sonu
veyahut sekk ile yakin arasindaki mertebelerdir. Imanin baslangici Allah’a ve Resilii’ne iman
etmek; nihai noktasi ise, yoldan rahatsizlik veren bir nesneyi kaldirmak seklinde tezahiir eden
ahlaki ve toplumsal sorumluluktur.'*

Berzah kelimesinin liigat anlami itibariyla iki set arasindaki engel ve mani olmasi
nedeniyle, 6liim anindan kiyamet giiniine kadar siiren; yani 6liim ile cesetle birlikte yeniden
dirilis arasinda gecen hale “berzah” ad1 verilmistir. Bu tanima gore, vefat eden her insan berzah
dlemine girmis sayilmaktadir.'

Berzah, maddi cisimler dlemi ile soyut mana alemi arasinda yer alan ve her iki boyutla da
irtibath olan ara bir varlik diizlemidir. Bu kavram, Ozellikle misal alemini ifade etmek iizere
kullanilmaktadir. Baska bir ifadeyle, berzah; kesif bedenler ile latif ruhlar, diinya ile ahiret
arasinda bir sinir, bir perde veya engel niteligindedir. Bu aleme ulasildiginda, ibadetler
kendilerine uygun suretlerle tecessiim eder; bdylece soyut olan seyler temessiil kazanir. '¢

Bizim calismalarimizda ulastigimiz bilgilere gore “berzah™ iki sey arasindaki engel,
mania, hail veya set manalarinda kullanilmaktadir. Bu baglamda, berzah, diinya ile ahiret
arasindaki bir geg¢is alan1 ya da esik olarak nitelendirilmektedir. Benzetme yapilacak olursa,
berzah alemi bir sinir kapisini animsatir; geri doniisiin miimkiin olmadigi, fakat nihai varig
noktasina da heniiz ulasilmamis bir ara duraktir.

1.2. Berzah Kavraminin Istilahi Anlami

Dini terim olarak baktigimiz zaman 6liimle baglayip yeniden diriltilmeye kadar siirecek
olan ara donem, diinya ile ahiret arasindaki alem ve kabir hayat1 karsiliginda kullanilmaktadir.
Kelam ilminde ise berzah, bu anlamda degerlendirilmis; kisinin 6liimii nasil olursa olsun, her
insanin mutlaka bir berzah siirecinden gegecegi kabul edilmistir. !

[sraki felsefede ise berzah; “zulmet-i mahz” olarak adlandirilan, tamamen karanlik kabul
edilen cisimsel varliklardan, yani bedenlerden olusur. Bu alem, meleklt ya da nur ve ruh
aleminin altinda yer alan, maddi ve karanlik bir diizlemdir. Giines ve yildizlar dahi, 6zlerinde
karanlik bir cevhere sahiptirler.

12 Mii’minun, 23/100.

13 [sfahani, Miifieddt Kur'an Kavramlar: Sozliigii, “berzah” md. 134.

14 Ton Manzir, Lisanii I-Arab, “berzah” md. 1/256.

15 Ton Manzir, Lisanii I-Arab, “berzah” md. 1/256.

16 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabu 't-Ta rifit Arapg¢a-Tiirkge Terimler Sozliigii, gev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar
yayinlari, 1997), “berzah” md. 48.

17 Gokge, “Berzah”, 24/525.
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Berzah aleminin varligint siirdiirebilmesi i¢in, kendisinde karanlik bulunmayan “miicerred
nur’dan beslenmesi gerekir. Bu nur ise; melekit ve ruh alemlerine aittir. Ayrica israki felsefede
dogu “nurlarin kaynagi” olarak goriiliirken, bat1 ise “berzah alemi”nin bulundugu yon olarak
kabul edilmisgtir.'®

Tasavvufi diisiincede de berzah kavramina bakacak olursak; akil ve duyularla algilanan
misal alemi ile yine akil ve duyular ile bilinemeyen manevi dlem arasinda kalan ve bu iki dlem
arasinda koprii gérevi goren berzah alemini {igiincii dlemden saymaktadirlar. Berzahi, kisinin
kiiclik kiyameti olan o6liimiinden sonra insan ruhunun kiyamete kadar kalacagi ve amellerinin
karsihgini alacagi “misali beden” olarak degerlendirmektedirler.!” Kisinin her halde her
haliikarda ameline gore bir karsilik gorecegi bilinmektedir. Bu durum bir bakima gecis
mahiyetinde berzah alemi i¢in de gecerlidir. Oradaki bekleyisin seklini belirleyen de kiginin
amelidir.

2. KUR’AN’DA BERZAH VE BERZAH HAYATI
2.1. Berzah Kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki Kullanimi

Berzah kavraminin, Kur’an-1 Kerim’de sarih bir sekilde ii¢ yerde kullanimima denk
geliyoruz. Bu ayetlerden biri:

1 PR TP I I TP I It T T Ve P s

sasa haas a0 et Jaas 2160 Ada 135 & 58 i 13 (oAl 2 5a sall a5

“Biri tath ve susuzlugu giderici, digeri tuzlu ve aci olan iki denizi karisacak sekilde
saliveren ve ikisi arasina bir engel, asilmaz bir perde koyan O’dur.”?’ Taberi (6. 310/923)
tefsirinde; bir denizin suyunun tath ve igilebilir, digerinin ise i¢ilemeyecek kadar aci oldugunu
ifade etmektedir. Allah’in, bu iki deniz arasinda asilmasi miimkiin olmayan bir engel ve sinir

koydugunu sdylemektedir. Bu ilahi engel sayesinde, iki su kiitlesi birbirine karismamakta ve biri
digerinin fiziksel veyahut kimyasal 6zelligini etkilememektedir.?!

Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210) ise, bu ayeti tevhidin delili olarak saymaktadir. Ayette
gegen (oAl z s ifadesini Allah’in biri tath digeri aci olan iki denizi saliverdigini, kendi yoluna
biraktigi anlaminda kullandigini sdylemektedir. z = kelimesi burada katmak ve karistirmak
anlamlarina gelmektedir. “Hatta ger¢ek kendilerine gelince onu yalanladilar. Artik onlar kararsiz
bir haldedirler( emr-i meric)?> Aayetindeki kullanimin da buna benzer sekilde oldugu
goriilmektedir. Ibn Abbas “Nasil ki atlar otlaklara saliverildiginde her biri kendi yoniinde
giderse, Allah da iki denizi salivermis; onlar da birbirine kavusmuslardir. Ancak yiice kudretiyle
aralarina Oyle bir perde koymustur ki, bu engel sayesinde tatlarinin birbirine karigmadigi
goriilmektedir. Ayette gegen tatl sudan maksadin Nil ve Ceyhun gibi biiyiik irmaklar oldugu;
tuzlu sudan maksadin ise bu nehirlerin dokiildiigii denizler oldugu belirtilmektedir. 15335 1 3s5
ifadesi ayette mecazi bir anlamda kullanilmig olup, Allah’a signan bir kimsenin dile getirdigi
sOziin temsili olarak yorumlanmaktadir.

18 Gokge, “Berzah”, 24/525.

19 Gokge, “Berzah”, 24/525.

20 Furkan, 25/53.

21 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi 'ul-beyin an Te vili Ayi’l-Kur’dn, ed. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Turki (Kahire: Hicr, ts.), 17/473.

22 Kaf, 50/5.
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Bu baglamda, her bir deniz sanki digerine karigmaktan Allah’a sigmiyormus gibi bir durum
olmaktadir. Razi, bu durumu son derece zarif bir istiare olarak degerlenmekte ve her iki deniz de
birbirine karisabilecek fiziksel imkana sahipken, Allah aralarina kudretiyle bir berzah yani dogal
bir engel koydugundan tatlarinin birbirine gegmesi engellendigini sdylemektedir. Ayni1 zamanda
Razi, bu ayetin tevhide delil teskil ettigini de soyle agiklamaktadir: Eger tatlilik ve tuzluluk,
suyun veya topragin 6ziinden gelen bir 6zellik olsaydi, her su ve toprak ayni niteliklere sahip
olmaliydi. Bu durumda da her bir varlig1 farkli sifatlarla yaratan bir kudret sahibinin olmasi
gerekliligi ortaya ¢ikardi.??

Mevdadi (6. 1903/1979), denizde ve karada pek ¢ok yerde tatli ve tuzlu suyun yan yana
bulundugunu belirtmektedir. Tiirk Amirali Seydi Ali Reis “Meratii’l-Memalik™ isimli eserinde
Iran Kérfezi’nde, tuzlu deniz suyunun altinda tath su kaynaklarmm bulundugunu; donanmanin
da bu kaynaklardan istifade ettigini belirtmistir. Aym sekilde bazi petrol sirketlerinin de bu
kaynaklardan su temin ettigi bildirilmektedir. Bahreyn civarindaki halkin ise, deniz tabanindaki
bu tatli su kaynaklarindan su aldig1 aktariliyordu. Mevdadi, ayetin zahiri manasindan Allah’in
birliginin ve kainatin yegane sahibinin Allah oldugunu akli deliller arasinda kabul ederken,
ayetin zahiri anlaminin 6tesinde, daha derin bir manaya da isaret ettigini belirtmektedir. Allah,
nasil ki derin ve tuzlu denizlerin altindan tath su figkirtiyorsa, ayni sekilde bozulmus ve
kirlenmis bir toplumun i¢inden de takva sahibi, arinmus bir toplulugu ortaya ¢ikarabilir.?*

Ayette kevni bilgi ve delillere yer verilmistir. Ayette gecen = kelimesi, deniz manasina
gelmektedir.?’> Muhammed Esed’in (6. 1900/1992) de sdyledigi gibi bu kelime nehir ve daha
bilyiikk su kiitleleri i¢in de kullanilmaktadir.?® Siileyman Ates, bu ayetin Allah’in tabiat
olaylarindaki kudret ve hikmetinin yansimalar1 oldugunu sdylemektedir. Biri ac1 digeri tatli olan
iki denizin birbirine karigmasini ve tabiatlarinin degigsmesini dnleyerek ikisinin arasina bir engel
konulmasindan bir bakima sularin birbirlerine sdyle sdyledikleri anlagilmaktadir: “Aman bana
dokunma senden Allah’a siginirim.”?’

Berzah kelimesi ile ilgili diger ayetimize bakacak olursak;
O Y 500 et ol a7
“O, birbirine kavusmak tizere iki denizi saliverdi. (Ama) aralarinda bir engel vardir;

birbirlerine kavusamazlar.” 8

Bu iki ayete baktigimizda berzah kelimesinin her iki kullanimda da sozliikk anlamlar ile
kullanildigin1 ve iki seyin birbirine karismasini engelleyen, aralarina sinir koyan ilahi bir gii¢
anlamina geldigini gérmekteyiz.?’

23 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 24/100.

2 Ebu’l A’la Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’'an’in Anlami ve Tefsiri, gev. Muhammed Han Kayani vd. (Insan
Yayinlari, 2006), 3/595-596. )

25 Sabri Yilmaz, “Kelam 'da Bilgi ve Degeri”, Sistematik Kelam, ed. Ozcan Tasc1 (Ankara: Nobel Yaynlari, 2022),
15/17.

26 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020),
4/131.

27 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 6/265.

28 Rahman, 55/19-20.

2 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, “berzah” md. 1/256.
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Taberi’nin ayetle ilgili goriislerine baktigimizda; ayette gecen iki denizden kasit gok ve
yerdeki denizdir. Bu yorum Abdullah b. Ebza, Said b. Ciibeyr ve Abdullah b. Abbas’a aittir. O
iki denizden inci ve mercan c¢ikar ifadesi ile; inci ile mercanin bulundugu sedefler, denizlerden
cikarilir ve bu sedeflerin gokten diisen yagmur taneleriyle meydana geldigi belirtilir. Bu
anlamda, burada s6z edilen karsilasan denizler, gokyiiziindeki denizle yeryiiziindeki denizdir. 3°

Ibn Kesir, “aralarinda bir engel vardir” ifadesini topraktan bir engel olma seklinde
aciklamakta ve bu engel olmamis olsaydi bu denizlerin birbirine karisacagini ve birbirlerini ifsad
edeceklerini belirtmektedir. Gok ile yer arasindaki engele ise berzah denilmeyecegini ifade
etmektedir. Furkan sdresinin 53. ayetinde gegen kullanima baktigimizda da buradan ¢ikarilacak
mana biri tath digeri tuzlu olan deniz ve aralarinda bulunan berzahtir. Ibn Abbas, oAl 7o
ol ifadesini “iki denizi gonderdi, saliverdi” manasim verirken, Ibn Zeyd ise; (Ul ifadesine
“Aralarinda ayiric1 bir berzah yerlestirerek o iki denizin birlesmesini engelledi” yorumunu
yapmaktadir. (2051 ibaresini ise; biri suyu tatli digeri tuzlu olan iki deniz olarak ifade
etmektedir.?!

Iki denizin birlestigi noktalarda, su kiitleleri birbirine karismadan yan yana akarak kendi
ozelliklerini korur. Bu durum bilimsel olarak da dogrulanmistir. Biiyiikk denizlerin bulusma
noktalarinda olusan dogal bir bariyer, bu sularin birbirine karismasmi engeller. Ornegin,
Akdeniz’in kendine 6zgili bitki Ortlisii ve canlilar1 varken, Atlas Okyanusu’nda bambaska bir
doga bulunmaktadir. Bundan kaynakli olarak Atlas Okyanusu’nda yasayan bazi canlilar
Akdeniz’de yasayamamakta, ayni sekilde Akdeniz’e 0zgli olan bazi tiirler de Atlas
Okyanusu’nda bulunamamaktadir. Eger bu iki denizin sulari tamamen karigsmis olsaydi,
ekosistemleri birbirine benzerdi. Fakat aradaki dogal sinir, bu farkliliklarin korunmasimni
saglamaktadir. Her iki denizin kendine has olan yapisini korumaktadir.

Genel anlamda iki ayetteki kullanima bakildigi zaman engel manasi ¢ikarilmaktadir.
Ayn1 zamanda maddi diinyada iki farkli suyun birbirine karigmamasi icin fiziksel bir engelin
oldugu ifade edilmektedir.

Berzah kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki bir diger kullanimina bakacak olursak:
Osiad a3 ) 2357 a3 00n5 el 5 A8 163) S8 85 L Tl Jae I
“Nihayet onlardan birine 6lim gelip catinca, “Rabbim! Beni geri gonder de, geride

biraktigim diinyada 1yi isler yapayim” der. Hayir! Onun sdyledigi bu s6z bos laftan ibarettir.
Arkalarinda, yeniden diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir.”33

Mi’min(n slresinde gecmekte olan berzah kelimesi terim manasinda kullanilmistir.
Bunun ne anlama geldigi konusunda g¢esitli goriigler ileri siiriilmiistiir. Simdi bu goriislere
deginerek, ayette gecen “berzah” kelimesiyle neyin kastedildigini anlamaya ¢alisalim:

Taberi, bu ayetle ilgili olarak: 33 #1335 (=5 ifadesi i¢in dnlerinde ve arkalarinda bir
engel oldugunu, dolayistyla berzah kelimesinin burada engel anlaminda kullanildigini
belirtmektedir.

30 Taberd, Cdmi ul-beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, 22/200.

31 Ebii’l-Fida Ibn Kesir, Tt efsirii’lI-Kur’ani’l-Azim, ed. Sami b. Muhammed Seleme (Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1999),
7/492.

32 Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 9/190.

33 Mii’mindn, 23/ 100.
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ibn Abbas ise; Osiad ok GV F55% ail05 s ibaresi igin “Ecel, ancak vakti geldiginde
gergeklesir.” anlamimi vermektedir. Dahhak, berzah i¢in diinya ile ahiret arasinda bir siire
oldugunu agiklar. ibn Zeyd de, berzah1 “6liimden sonra baslayip kiyamette dirilecekleri siireye
kadar devam eder” seklinde yorumlamugtir.**

Mevdudi de buna benzer yorum yaparak onlarin artik diinya ile iliskisi kesildigini; geri
donmelerine izin verilmeyecegini sdyler. Onlerinde bir berzah, yani engelleyici bir perde
oldugunu ve bu durumun da yeniden dirilis gliniine kadar kalacagini ifade eder.*

Miicahid, berzah i¢in diinya ile ahiret arasindaki yerdir agiklamasini yaparken,
Muhammed b. Ka’b el-Kurazi, “berzah” diinya ile ahiret arasinda bir perdedir, orada bulunan
kimse ne diinya ehli gibidir ki yiyip i¢ebilsin ne de ahiret ehli gibidir ki yaptiklarinin karsiligini
alabilsin agiklamasini yapmaktadir. Rabi, berzah denilen seyin kabir hayat1 oldugunu
sOylemektedir. Celaliiddin Stytti de berzahtan kastedilenin kabir oldugu agiklamasini
yapmaktadir.3°

2.2. Berzahla Ilgili Kavramlar

Islam diisiincesinde Sliimden sonraki hayat, diinya ile ahiret arasinda yer alan berzah
kavramiyla birlikte ele alinmaktadir. Berzah, hem fiziksel hem de metafizik bir ara dlem olarak,
mahser giiniine kadar siiren bir bekleyisin sahnesidir. Bu siireg, ¢esitli dini, tasavvufi ve felsefi
yorumlarla zenginlesmis ve zaman i¢inde bircok kavramla agiklanmaya calisilmistir. Bu
boliimde, berzah alemiyle baglantili olan temel kavramlari ele almaya ¢alisacagiz.

2.2.1. Makber

Cogulu kubur ( Ls#) olan kabir () kelimesi insanin gomiildiigii yeri belirtmek i¢in
kullanilmaktadir. Kabir kelimesinden tiireyen makber ( _&ll) ise mastar olarak “kabretmek”
(defin etmek) anlaminda kullanilmaktadir. Makbera (3.:2<) kelimesi ise, hem “kabirler”
anlaminda hem de “mezarlik” anlaminda kullanilmaktadir. Sibeveyh (6. 180/796) “Makbera”
kelimesinin fiilden degil de isimden tiiretilmis oldugunu iddia etmektedir. Cevheri (0.
400/1009’dan once) ise; “Makbera” ve “makbura” kelimelerinin mezarlarin toplandig1 yer (yani
mezarlik) anlamina geldigini hatta siirlerde de “makber” seklinde kullaniminin oldugunu
aktarmaktadir. Nitekim ilk donem hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in bagvurulan kaynaklardan biri
de o donemin siirleridir. Siirle istishdd dogru kullanilirsa ilk donemle ilgili hakiki bilgilere bizi
gotiirecektir.’” Hadislere baktigimizda da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mezarlikta namaz kilmay1
yasakladig1 goriilmektedir.(Allah Yahudilere ve Hiristiyanlara lanet etsin, peygamberlerinin
kabirlerini mescide gevirdiler)®®. Clinkii mezarliklarin topraginin cenazelerin irin ve pislikleri ile
karigik oldugunu sdylemistir. Ancak temiz bir yerde namaz kilirsa bu namaz gegerli olacagini
belirtmektedir. Baska bir hadisinde ise; “Evlerinizi kabirler haline ¢evirmeyin”* buyurmustur.

34 Taberd, Cdmi ul-beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 17/109-111.

3> Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, 3/434.

36 Celaliiddin es-SiiyQti, ed-Diirrii’I-mensir fi t-tefsir bi’l me siir, ed. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire:
Merkeza Hicr 1i’I-Buhis ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, 2003), 10/617-619.

37 Hatice Teber, “Kur’an Tefsirinde Belagat: Siirle Istishad -Harici Tefsir Gelenegi Orneginde”, Isldm ve Sanat
Tartismali Ilmi Toplanti, (2015 2014), 290.

38 Tbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988), 8/538.

39 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, 9/283.
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Yani evlerde namaz kilinmasini tesvik ederek kabir gibi ibadetten uzak yerler haline gelmemeleri
icin uyarida bulunmustur.*® Hadislerdeki kullanimdan hareketle Hz. Peygamber (s.a.v.) hem
mezarlik adabinin nasil olmasi1 gerektigi lizerinde durmus hem de evde ibadet vurgusunu bu
kelimelerle agiklamistir. Makber kelimesi, Tiirkce’de mezarlik ya da kabristan olarak
bilinmektedir. Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de Tekasiir stiresinin 2. ayetinde gegen,;

Ofiall 855 s
“Kabristanlar1 ziyaret edinceye kadar” ifadesinde mekabir kelimesinin kullanimi

goriilmektedir.

2.2.2. Cedes

Kabirle baglantis1 olan <2 cedes kelimesinin®! ¢ogulu &laal (ecdas) seklindedir.®?
Kelime kabir ve mezar anlamina gelmektedir. Ayrica s6z konusu kelime kokeni itibariyle
sessizce gdmiilmek ve Ustiiniin Ortiilmesi gibi anlamlara da gelmektedir.** Kur’an-1 Kerim’de
ozellikle Sliilerin dirilisi baglamindaki kullanimi su sekildedir:

Orsls ag3) I IR e b 138

“Onlar birdenbire kabirlerinden firlayarak Rablerine dogru kogarlar”4*

Arap dilinde < kelimesi <2 ile aym1 anlamda kullanilmaktadir. Sozliklerde <
kelimesinin kokeninin < oldugu belirtilerek < ve <& harflerinin zaman zaman birbirlerinin
yerine kullanildigi goriilmektedir. Kelimenin gogulu “<#laal” olarak her ne kadar teorik olarak
miimkiin olsa da Arapca kullanimda yer bulmadigindan fiil kokii ayn1 olan <2 kelimesinin
cogulu olarak <laal tercih edilmektedir. Ayrica & kelimesinin ¢ogulunun ancak <lasl geklinde
oldugunu savunan dilciler de bulunmaktadir. Cedesin daha c¢ok biiylilk mezarlar igin
kullanildigin1 sdyleyen Zebidi (6. 1205/1791) ile birlikte s6z konusu kelimenin 6nemli defin
yerlerini belirtmek i¢in kullanildigini sdyleyen dilciler de bulunmaktadir. Her ne kadar cedesle
ayni anlamda oldugu séylense bile “—3>” kelimesinin sozliikte kesmek ve hizli yiirimek anlami

bulunmaktadir.*?

“Cedes” kelimesi tekil olarak Kur’an-1 Kerim’de yer almamaktadir. Buna karsilik
kelimenin ¢ogul sekli olan “ecdas” ifadesi ise; li¢ ayette gegmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ecdas
kelimesinin kullanimlarina su sekilde goz atabiliriz:

Oosbod 235 ) 2331 G 2 138 sl b iy

“Sura iiflenmistir. Artik onlar kabirlerinden kalkip Rablerine dogru kosmaktadirlar.”*®

S6z konusu ayetle ilgili Taberi, ecdas kelimesinin kabir anlaminda kullanildigmi & shuads
kelimesinin ise hizl1 ve siiratli olma anlamin1 verdigini belirtmektedir.*’

40 Ton Manziir, Lisdnii I-Arab, “kabr” md. 5/3509.

41 Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii I-Ariis min Cevéhiri’l-Kdamiis, ed. Abdii’l Settar Ahmed
Ferrac (Kuveyt: Kuveyt Hiikiimeti Matbaasi, 1965), “cedes” md. 5/196.

4 Ahmed, Kitabu'l Ayn, “cedes” md. 1/222.

4 Zebidi, Tdcii’l-Aris min Cevéhiri’l-Kdamiis, “cedes” md. 5/196.

4 Yasin, 36/51.

45 Tbn Manzir, Lisdnii I-Arab, “cedef” md. 1/569.

46 Yasin, 36/51.

47 Taberi, Cami ul-beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 19/454-455.
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K &m\ tuan t‘ﬂ‘ S ERRTLECIRIEE 258 aaY) (e (sA A0 2 il il

“Cagrlclnln goriilmedik bilinmedik bir seye ¢agirdig: giinde; gozlerini korku biiriimiis
halde kabirlerinden ¢ikip etrafa yayilmis gekirgeler gibi o ¢agriciya dogru kosarlar.”*®

“Kabirlerinden ¢ikarlar” seklinde anlam verdigimiz <223V Ge &s2 %% ecdas kelimesi,
kabir olarak tefsir edilmektedir. Ayrica Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ve Kurtubi (0.
671/1273) gibi miifessirler kabirlerini ¢gikmalarini isteyen “83\” davetci”den kastedilenin Israfil
(a.s.) olabilecegini ifade etmektedirler.*

“Davetciye dogru hizla kosarlar.” Bir bagka ayette Allah soyle buyurur: “O giin insanlar
darmadaginik pervaneler gibi olacaklardir.”>® Bu iki ifade, farkli zamanlara ve niteliklere isaret
etmektedir. Ilki, insanlarin kabirlerinden ¢ikis anmna aittir. O esnada insanlar biiyiik bir dehset
icinde, nereye gideceklerini bilmeden mezarlarindan ¢ikmaktadirlar. Birbirine karisir, yonsiiz ve
diizensiz bir halde darmadaginik pervaneler gibi savrulurlar. ikincisi ise; davetcinin seslenisini
isittikleri andaki halleriyle ilgilidir. O zaman ise etrafa dagilmis cekirgeler gibi olacaklardir.
Ciinkii ¢ekirgeler, belli bir yonii takip ederek hareket etmektedirler. (n2his kelimesini Ebu
Ubeyde “Hizlica kosanlar olarak™ seklinde agiklamistir. “Etrafa yayilmis c¢ekirgeler gibi”
kabirlerinden ¢ikacak kimselerin davete nasil karsilik vereceklerini ifade eden Cpabais
kelimesinin kullanilmis olmasi da dikkat ¢ekicidir.>!

Bu ayette “goriilmedik ve bilinmedik bir sey” seklindeki ifadeyle mahser giiniine isaret
edilmektedir. Bu nitelendirme, o giinlin diinyevi algilarla kavranamayacagini ya da dehset ve
korku uyandiran sahnelerle dolu olacagini ima etmektedir.>?

Ecdas kelimesinin gectigi bir diger ayet ise;
I os, s P T P { - PRTSE N T T3 3%~ _ o-
Oad 53 uiad A A8 Lo o SR e O D308 5
“O glin onlar, sanki dikili bir seye kosuyorlar gibi, kabirlerinden siiratle ¢ikarlar.”>3

5’; #2853 kelimesini hizla kosmak ve aceleyle hareket etmek anlamina geldigini
bildiren Taberi, mahser gilinlindeki yonelisin bu sekilde hizli olacagina atifta
bulunmaktadir. Vaad edilen o giin geldiginde onlarm kabirlerinden o6yle bir hizla
cikacaklarini, sanki bir sancak veya taptiklar1i putlara dogru kosuyorlarmis gibi
olacaklarini belirtmektedir. O giin, korkudan gozleri donuklasacagimi belirtmektedir.>*
Razi ise, “o giin”den kastedilenin kiyamet giinii oldugunu belirterek ——ai kelimesinin
Kur’an’da ti¢ farkli kiraatle okundugunu dile getirmektedir. <=3 geklinde okuma
hakkinda yorulmak ve zahmet ¢ekmek anlamma geldigini, <= seklinde okuma
bigiminde ise dikilmis taslar yani tapimilan putlar anlamimda oldugunu, &<' seklinde ise
dikilmis taslara dogru yonelmek, onlarin yanina ¢ikmak ve putlara yaklagmak anlaminda
oldugunu ifade etmektedir.

48 Kamer, 54/7.

4 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, 2002), 4/178; Ebu
Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l Kur’an, ¢ev. M. Besir Eryarsoy
(Istanbul: Buruc Yayimnlari, 1997), 16/502.

30 Karia, 101/4.

SUKurtubd, el-Cami’ li-ahkdmi’l Kur’dn, 16/503.

32 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl Ve Tefsir, 5/186.

33 Medric, 70/43.

54 Taberd, Cdmi ul-beydin an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 23/284-285.
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RAzi burada dzellikle «sb kelimesiyle =il kelimesinin kastedildigini belirtmektedir. —t<l
ise, Allah’tan bagka ilah edinilerek tapinilan dikili nesneler anlamina gelmektedir. Bu yoniiyle
soz konusu ifade “Dikili taslar oniinde bogazlanmis hayvanlar...”> ayetindeki ifadeyle benzerlik
gostermektedir.’® Yani Razi’ye gore burada insanlarin mahserde toplanirken bir hedefe dogru
kosarcasina firlamalari, onlar1 sanki putlara yonelen sapkinlar gibi oluslarina benzetilmektedir.
Fakat bu sefer hedefleri tapinmak degil, hesap vermek iizere olan korkuyla toplanmaktir.

Ayetteki kullammdan gordiigiimiiz kadariyla kabirlerinden ¢ikacak olanlar bir hedefe
dogru kosan yarig¢ilar gibi firlamakta ve hesap yerine sevk edilmektedirler. Ancak bu kez, Hz.
Peygamber’le (s.a.v.) alay ettikleri zamanki gibi neseli ve alayci degillerdir; aksine kibirleri
kirilmis, gozleri korkuyla dolmus, utangtan baslarini bile kaldiramayacak bir halde derin bir
pismanlik ve iiziintii i¢inde olacaklar1 bildirilmektedir.>’

2.2.3. Merkad

3 kokiinden tiireyen merkad kelimesi uyumak ve dinlenmek anlamma gelmektedir.
Mastart olarak kullanilan 2585 kelimesi uyumak manasina iken Halil b. Ahmed (6. 175/791) bu
kelimenin gece uykusu anlamma geldigini ifade etmektedir.’® Leysi de “Tehzip” adli eserinde
“a48 y” kelimesinin gece uykusu anlamina geldigini belirtmektedir. Ezheri ise; hem giindiiz hem
de gece uykusu anlamina geldigini ifade etmektedir. Ayrica ayn1 kokten olan “¥,” fiilinin bir
yerde ikamet etmek, oturmak anlami da vardir. L) fiilinin de hizlica ilerlemek, hizli olmak
manalar1 vardir. 33 kelimesi ise; “diinya ile ahiretin arasi” manasma gelmektedir. Bizi esas
olarak ilgilendiren ¥ merkad ise; uyuma yeri, dinlenme yeri anlamima gelmektedir. Buna
kisinin uykuya yatti§1 yani 6ldiigii yer manasi da verilebilir.>® Netice itibariyle kelimenin kok
manastyla ilgili ulastigimiz sonuglar1 su sekilde sdyleyebiliriz: Uyku yeri, yatacak yer, mezar ve
kabir vs.%° Rukid kelimesi Arapga’da uzun siireli uyku anlamma gelmektedir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de “Ashab-1 Kehf/magara arkadaslari”nin uzun yillar boyunca bir magarada uyku halinde
tutuldugunu ifade etmek icin 358 rukdd kelimesi su sekilde kullanilmaktadir: b 3 W& 235045 5

34 “Uykuda olduklar1 halde sen onlar1 uyanik sanirsin.”®!  Ashab-1 Kehf’in magaradaki uyku
halindeki kullanimma karsilik Oliilerin kabirdeki bekleyisleri i¢in merkad ayette soyle
kullanilmaktadir:

“Derler ki: “Vay bagimiza gelenler” Bizi yattigimiz yerden kim diriltip kaldirdi.”%?

Ancak Ayette gecen 2« kelimesi igin bazi tefsirlerde “uykumuzdan”® baz tefsirlerde
ise “yattigimiz yerden/kabirden”®* seklinde tefsir edilmektedir.

33 Maide, 5/3.

5 RAZ, Mefatihu I-Gayb, 30/133.

57 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl Ve Tefsir, 5/460.

8 Ahmed, Kitabu’l Ayn, 2/140.

59 Ton Manzir, Lisdnii’I-Arab, “rkd” md. 3/1702.

0 Abdullah Yegin, Islami-IImi-Edebi-Felsefi Yeni Liigat (Istanbul: Hizmet Vakfi Yaymnlari, 2013), 653.
61 Kehf, 18/18.

62 Yasin, 36/52.

63 Taberd, Cdami ul-beyin an Te vili Ayi’I-Kur’dn, 19/457.

% Tbn Kesir, Tefsirii'I-Kur 'ani’l-Azim, 14/424.
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Bu durumda ayet i¢cin “Vay basimiza gelenler! Bizi yattiimiz yerden kim diriltip
kaldird1?”, “Vay basimiza gelenler! Bizi uykumuzdan kim kaldird1?” seklinde iki farkli mana
verilmektedir. Her iki manada da ayetin devaminda gelen “ Rahman’in vaad ettigi iste bu!
Peygamberler gergekten dogru sdylemisler!”®® ifadesi ile dyette gegen sorunun cevabi niteliginde
bir kullanim goriilmektedir. S6z konusu ayetlerin tefsiri ile ilgili bu cevabin miiminler veyahut
melekler tarafindan verilecegi belirtilmektedir. Katade bu cevabi Allah’in kendilerine hidayet
verdigi kimselerin sdyleyecegini belirtirken, el-Ferra meleklerin bu cevab1 verecegini
sOylemektedir. En-Nahhas ise; bu goriislerin birbiriyle ¢elismedigini belirterek meleklerin hem
miiminler hem de Allah’in hidayet verdigi kimseler arasinda yer aldigini dolayisiyla her iki vasfi
da tagidigini bildirmektedir.5¢

Son olarak bazi hadislerdeki kullanimlardan goérdiiglimiiz kadariyla rukad kelimesinin
uzun siirmeyen uyku halleri i¢in de kullanildig1 gériilmektedir.®’

2.2.4. Mezar

s -\ (ziyaret etmek) fiilinden tiireyen L)) ism-i mekan olarak ziyaret edilen yer
anlaminda kullanilmaktadir.®® Kabir, evliya tiirbeleri ve benzeri kutsal yerler i¢in kullanilan
mezar kelimesi ile ilgili olarak Zebidi, 6lii gomiilen yerin; ceset konuldugunda oranin kabir
olacagi agiklamasini yapmugtir.

Arapga’da “oOlii gomii yer1” anlamindaki kabir ve medfen kelimeleri yerine Tiirkge’de
daha ¢ok mezar kavrami kullanilmaktadir. Bu sekildeki kullannomda Kur’an-1 Kerim’de ve
hadislerde gegen “ziyaret” kokii, bu tercihte etkili olmustur. 7°

Mezarliklarin ortaya ¢ikisi, defin gelenegiyle dogrudan iliskilidir. Kur’an’a gore bu
gelenegi ilk baslatan kisi, Hz. Adem’in oglu Kabil’dir.”!

Mezarlik kavraminin kullanimi ile ilgili olarak oliimden sonra bedenin nasil bir hal
alacagi arastirma konularma dahil edilmistir. Dolayisiyla calismamizda da bedenin dirilecegine
olan inang, evrenin baglangi¢c ve sona sahip olmasi, insanin sadece bu diinya hayatindan ibaret
olmayip, oliimden sonra da bedeninin koruma altina alinmasi gerektigini belirtmekte fayda
vardir. Ayrica cenazeye saygisizlik gibi uygulamalari da inancimiz bilhassa yasaklamaktadir.”

2.2.5. Meshed

“Bir olaya tanik olmak, bir yerde hazir bulunmak veya bildigini sdyleyerek taniklik
etmek” anlamlarma gelen meshed, insan toplulugu, insanlarin bulundugu, toplandigi yer
demektir. 4% Ml jbaresi; insanlarm bir araya geldikleri mekanlar1 belirtmek igin
kullanilmaktadir. Hatta meshed kelimesi Ayette adae % 23s (e “biiyiik hesap giiniiniin

goriilmesi” "anlaminda kullanilmaktadir.

5 Yasin, 36/52.

% Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdami’l Kur’dn, 14/428.

67 Mustafa Cagric1, “Uyku”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2012), 42/244.
% Ton Manzir, Lisdnii I-Arab, “zvr” md. 3/1888.

0 Zebidi, Tdcii’l-Ariis Min Cevéhiri’l-Kamis, 11/659-661.

70 Nebi Bozkurt, “Mezarlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/519.
"1 Bozkurt, “Mezarlik”, 29/519.

2 Meryem Gokdere, “Islam’da Mezar Sekli: Tiirk-Islam Ornegi”, Baberti 17 (2023), 84.

73 Meryem, 19/37.
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Sehadet kelimesinin kokiinden tiireyen “meshed” kelimesi; hem masdar hem de mekan ve zaman
ismi olarak da kullanilmaktadir.”* Insanlarm toplandig1 ve hazir bulundugu yer anlamma gelen
meshed, zamanla dini bakimdan 6nem tasiyan veya toplumsal hafizada yer edinmis sahislarin
sehit diistiigii ya da defnedildigi alanlarda, insanlarin dua etmek amaciyla toplandiklar: yerleri
gostermek icin de kullanilmistir. {lk dénemlerde yaygin olmayan bu terim, zamanla 6zellikle Sii
cevrelerde “sehitlik” anlaminda kullanilmaya baglanmustir. Tiirkgede “sehitlik” genellikle ¢ok
sayida kisinin defnedildigi yeri ifade ederken, “meshed” kelimesi daha ¢ok tek bir kisinin defin
veya sehadet mahallini tanimlamaktadir. Nitekim Sii inancina gore imamlar ve yakinlarmin ¢ogu
sehit edildiginden, bu anlayis1 yansitan bir 6rnek olarak Hz. Ali’nin Necef’teki tiirbesi “Meshed-i
Ali” olarak bilinmektedir.”

Medine’deki cennetii’l-Baki i¢in Meshed-i Bakiu’l-Garkad, Uhud sehitlerinin
defnedildigi alan i¢in ise “Meshed-1 Uhud” adlarinin kullanilmasi, meshed teriminin birden ¢ok
sehidin gomiilii oldugu mekanlar icin de gegerli olabilecegini gdstermektedir. Ayrica Islam
Oncesi peygamberlere ve salih kimselere ait oldugu kabul edilen tiirbe ve kabirlerin de bu isimle
anildig1 goriilmektedir. Nitekim Halep’te Hz. ibrahim’e atfedilen mezar “Meshed-i Halil” olarak
isimlendirilmistir.”®

2.2.6. Kabir-Kubiir

Kabir (L#) kelimesinin ¢ogulu L 8 “kubir” olup insanin defnedildigi yer yani mezar
anlamina gelmektedir. %)) makbere kelimesi kabirler i¢in kullanilirken 3 &4l makbure 6liiniin
defnedildigi yer i¢in kullanilmaktadir.””

8 fiil olarak gomme eylemini belirtir. Aym sekilde kabir, oliiniin gomiildiigii yeri
belirtmektedir. Kelime hem isim hem de fiil kokii olarak kullanilabilmektedir. 358G L&4i &
“Sonra onun canimi ald1 ve kabre koydu” ayette gegen _#l kokiinden anlasildigi tizere burada
fiil seklinde kullanilmigtir.”®

Kur’an-1 Kerim’de kabir kelimesi fiil formatinda, Abese stresinde bir defa yer almakta,
“kabr”®® ve “mekabir”! kelimleri birer defa, “kublr” ® kelimesi bes defa gegmektedir.®3 Kubir
kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarina su sekilde yer verebiliriz:

2l G gy 1 s

“Ama sen kabirdekilere de isittirecek degilsin.”3*

74 Ibn Manzir, Lisanii 'I-Arab, “shd” md. 4/2349-2350.

75 Mustafa Oz, “Meshed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/363.
76 Oz, “Meshed”, 29/363.

7 fbn Manzir, Lisanii I-Arab, “kabr” md. 5/3509.

78 Abese, 80/21.

7 Ahmed, Kitabu’l Ayn, “kabr” md. 3/552.

80 et-Tevbe 9/84.

8let-Tekasiir 102/2.

82 el-Hac 22/7; Fatir 35/22; el-Miimtehine 60/13; el-Infitar 82/4; el-Adiyat 100/9.

83 Kiirsat Demirci, “Kabir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 24./33-34.
84 Fatir, 35/22.
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Tiim deliller karsisinda direng gosterip inkarda israr edenler, kabirdekilere yani Oliilere
benzetilmistir. Bu benzetmeyle, inkarcilarin Restlullah’in (s.a.v.) getirdiklerine tamamen
kulaklarmi kapattiklar1 anlatilmak istenmis olabilir. Ayn1 zamanda, o ne yaparsa yapsin, onlarin
sagduyularini uyandirmasinin miimkiin olmadigini ifade etmek de amaglanmis olabilir.®> Kubir
kelimesinin gectigi baska bir ayet ise;

) ALl G D 5 S 3549 1500 8 e ) o 38 3055 Y 1l 0 31
“Ey iman edenler! Allah’m kendilerine gazap ettigi bir toplulugu dost edinmeyin. Onlar,
inkarcilarin kabirdekilerden timit kestikleri gibi ahiretten iimit kesmislerdir.”8¢

Ayette, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iman etmeyen Yahudilerin, kabirdekilerden iimidini
kesmis inkarcilar gibi, ahiretten de {imit kestikleri bildirilmektedir. %7 Inkércilarin
kabirdekilerden iimitlerini kesmeleri, Oliilerin dirilecegine ve yeniden hayata doneceklerine
inanmadiklari seklinde degerlendirilmistir.5®

Kabir konusunu dogrudan ilgilendiren cenaze ile ilgili olarak Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, cenazenin agikta birakilmayip topraga gomiilme isinin emredilmesinin; insanin hem
dirisinin hem de oOlisiiniin degerli kildigini gosterdigini ve bunu da bir nimet oldugunu
aciklamaktadir.®® Allah’in dlen insanin kabre defnedilmesini emretmesi ve onu hayvanlara yem
olmaktan korumasi, insanin kiymetli bir varlik oldugunu ve kiyamet sonrasi yeniden
diriltilecegini gdsteren bir isaret olarak kabul edilmektedir.”® Bununla birlikte insanin toprakla ve
kabirle olan iligkisi, “Sizi topraktan yarattik, yine oraya dondiirecegiz ve bir defa daha sizi
oradan ¢ikaracagiz®! dyetinde de ifade edilmektedir.

Kelam kaynaklarinda berzah denildigi zaman su konular da giindeme getirilmektedir:
Islam inancinda 6liimden sonraki ilk asama kabir sualidir. Kabre konulan insanmn sorguya
cekilecegi meselesi Kur’an-1 Kerim’de agik bir sekilde ifade edilmemekle birlikte hadislerde
belirtilmektedir. Kabir sualine igaret ettigi yoniindeki ayet “Allah saglam s6ze iman edenleri hem
diinya hayatinda hem de ahirette saglam tutar; Allah zalimleri de sasirtir ve Allah diledigini
yapar” 2 ayetidir. Bu ayetin kabir suali hakkinda nazil oldugu rivayet olunur.®* Soyle ki, “Kul
kabrine konulup, arkadaglar1 geri doniip gittiginde -bu sirada ayak seslerini bile duyar- kendisine
iki melek gelip oturturlar ve: “Bu Muhammed denilen adam hakkinda sen ne derdin?” derler.
(Mi’min): “Onun Allah’m kulu ve Resiilii olduguna sahitlik ederdim.” der. Bunun {izerine:
“Cehennemdeki yerine bak! Allah bunu senin icin cennette bir yer ile degistirdi.” denilir.

8 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, 26/18; Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl Ve Tefsir, 4/462.

8 Miimtehine, 60/13.

87 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 29/310.

88 Taberi, Cdmi ul-beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 22/605.

8 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2023), 6/208.

% Siileyman Toprak, “Kabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/37-38.
91 Taha, 20/55.

92 fbrahim suresi, 14/27.

% Ebli Abdilldih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri (Dimesk-Beyrut: Daru ibn-1 Kesir, 2002), “Cenaiz”
86; Ebii’l Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahih-i Miislim (Riyad: Beytu’l Etkaru’d Duveliyyetu, 1998),
“Cennet” 73-74.
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Hz. Peygamber: “ Her iki yeri de bir anda goriir.” buyurdu ve sdyle devam etti: “Kafir veya
miinafik ise “Bilemiyorum, insanlarin sdyler oldugu seyi sOylerdim” diye cevap verir. “Zaten sen
ne onlara ne de onlarin yoluna uyardin?” denilir ve demir bir topuzla iki kulag1 arasina dyle bir
darbe vurulur ki bunun sonucu bir ¢iglik atar, bu ¢i1glig1 insan ve cin hari¢ yaninda bulunanlarin
hepsi isitir.”** Bu hadisten yola ¢ikarak oOlen kimsenin kabre konularak mezar basindaki
insanlarm cekilmesiyle sorgu melekleri tarafindan sorulur soruldugu anlasilmaktadir. Ozellikle
son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) hakkindaki fikirleri sorulmaktadir.®®

Allah, kabir sahibini sorgulamak {lizere azap veya miijdeleme goreviyle Miinker ve Nekir
isimli iki melek gorevlendirir. Bu isimlendirme, melekler hakkinda zemm veya 6vgii anlami
tasimayan lakaplar olup, nasslarda bu gorev onlara isnat edilmistir. Azabin gerceklesecegine dair
delil bulundugundan, azap edenin Allah olmas1 miimkiin olmakla birlikte, naslarda bu goérev s6z
konusu meleklere havale edilmistir. Bu durum, meleklerin konumuna aykir1 bir zemm
icermemektedir.%

Berzahta kabir sualinden sonra neticede bir kabir nimetinin ya da bir kabir azabiin
olmas1 gerekmektedir. Kabir azabi, 6liimden sonra baslayip kiyamete kadar siirecek evredeki
azaptir. Olen bir kimse kabre konulmamis olsa bile, bu kisi i¢in berzah hayatinda bir azap takdir
edilmigse, bu azap ona mutlaka ulasacaktir. Berzah alemindeki azap, nimet ve sorgulamanin
“kabir suali, azab1 ve nimeti” gibi anlatimlarla anilmasi, biiylik ¢ogunlugunun kabre konulmasi
sebebiyledir. Yoksa c¢esitli sebeplerle kabre konulamayanlar vardir ki bu onlarin azap
gormeyecegi anlamina gelmez.®” Kabir azabi, duyular ve akil vasitasiyla bilinmesi miimkiin
olmayan ancak vahiy aracilifiyla bilinebilen gaybi meselelerden bir tanesidir.”® Ancak bu
konuda bazi ayetlerin dolayli ifadeleriyle birlikte birgok hadiste agik ve net agiklamalar
mevuttur.””Kabir azabiyla ilgili Kur’an-1 Kerim’den su sekilde drnek verebiliriz:

“(Oyle bir) ates ki, onlar sabah-aksam ona sunulurlar. Kiyametin kopacag1 giinde de,
“Firavun ailesini azabin en siddetlisine sokun” denilecektir.” %’ Firavun ve ailesinin sabah aksam
atese sunulmalarini bildiren bu ayet kabir azabinin en giiglii delillerinden biri sayilmigtir.!°!
Ayette gecen Firavun ailesinden kasit Firavunun kavminden olup ona tabi olan kimselerdir. %2
Sabah aksam ifadesi ise, azabin siirekli olduguna isaret etmektedir. Ayetin bu kismi, “berzah”
olarak ifade edilen, Oliimden sonra baglayip kiyamete kadar gegecek siirecte inkércilarin
ruhlarina her giin sabah ve aksam cehennemdeki yerlerinin gosterilecegi seklinde
yorumlanmakta ve bu ayet kabir azabmim varligima delil olarak gosterilmektedir.!'%3

%4 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Cendiz” 67-86; Miislim, Sahih-i Miislim, “Cennet” 70-72.

% Toprak, “Kabir”, 24/37.

% Ebii’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili’'I-Hamse Mu ‘tezile 'nin Bes Ilkesi
(Mu ‘tezile nin Bes Esasinin Acilimi), gev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2013), 668.

%7 Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayat1) (Konya: Tekin Kitabevi, 2017), 312.

%8 Hatice Teber, “Hakikatin Anlasilmasinda Akil-Kalp Korelasyonu Epistemolojik Bir Yaklasim”, Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/4 (2013), 83.

% Toprak, “Kabir”, 24/37.

100 M{i’min suresi,40/45-46.

101 Murat Kaya, “Kabir Azabiyla iliskilendirilen Ayetlerin Tahlil ve Degerlendirilmesi”, Usul islam Arastirmalar:
Dergisi 25 (2016), 180.

192 Taberi, Cami ‘ul-beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 20/337.

103 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl Ve Tefsir, 4/663.
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Kabirde nimetlerin varligi ise; hem Kur’an-1 Kerim’de hem de hadislerde agikca
belirtilmistir.'%* Kabir azabinin kitap ve siinnetle sabit olmasi gibi miimin i¢in kabir nimeti de
sabittir.! Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahge ya da cehennem c¢ukurlarmdan bir
cukurdur.'%ibn Kayyim (6. 751/1350), selef-i salihin ve imamlarinin goriisiiniin su sekilde
oldugunu soyler: Olen kimse, 6ldiigiinde ya nimete ya da azaba maruz kalir. Bu hem ruhu hem
de bedeni icin gecerlidir. Ruh, bedenden ayrildiktan sonra ya nimetle ya da azapla kars1 karsiya
kalir ve bazen bedenle de irtibat kurar, boylece onunla birlikte nimet veya azap i¢inde olur.
Sonra biiyiik kiyamet giinii geldiginde ruhlar bedenlere iade edilir ve insanlar kabirlerinden
Rabbleri i¢in kalkarlar.'%’

Kur’an’da Allah yolunda hayatin1 kaybedenlerin 6lii sayilmayacagi, aksine onlarin diri
oldugu ve Allah katinda nimetlere eristirildikleri su sekilde bildirilmektedir: “Allah yolunda
oldiiriilenler i¢in ‘Sliller’ demeyin. Hayir, onlar diridirler, fakat siz bilemezsiniz.”'%® “Allah
yolunda oldiiriilenleri sakin Sliiler sanma! Bilakis onlar diridirler; Allah’in liituf ve kereminden
kendilerine verdikleriyle sevingli bir halde Rableri yaninda riziklara mazhar olmaktadirlar.”!%
Siinni alimlere gore bu ayetler mecaz degil, hakiki anlamda anlasilmalidir. Sehitler igin kabir
nimetinin oldugunu gosteren ve dolayisiyla berzah hayatinin sehidin 6liimiinden sonra hemen
basladigina igaret eden ayet Yasin stresinin 13-26. ayetleridir. Burada kavmini hidayete ¢agirip
da elcilere tabi olmayanlarin kendisini oldiirmeleriyle karsilasan Habib-i Neccar’in, oldiikten
sonraki makaminin giizel oldugu anlatiliyor. Allah’in kendisini affettigi, ikramlarda bulundugu
ve kendisine bagislar yapildigir aktariliyor. Hatta Habib-i Neccar keske benim kavmim de
Allah’1n bana yaptig1 ikramlardan haberdar olsa diyerek 6liimden hemen sonraki nimete mazhar
oldugunu gostermektedir.''® Kurtubi de Habib-i Neccar’mn sehit olmasindan sonra Allah’mn ona
nimet vererek ikramlarda bulundugunu ve Katade’nin bu ayeti Al-i Imran, 169.ayetle
iliskilendirdigini agiklamaktadir.'!!

Ozellikle Bakara stiresindeki “Siz bunu anlayamazsiniz” ibaresi, burada sdz konusu olan
hayatin mahserden Once, berzah alemine ait oldugunu gostermektedir. Zira mahserdeki hayat
herkes i¢in asikardir, insanlar arasinda bir bilinmezlik s6z konusu degildir. Bu ayetlerde
sehitlerin Allah’in ikramina mazhar olacagi vurgulanmakla birlikte, kabirde azap gérmeyen
miiminlerin de nimetlere ulasacagma dair isaret bulunmaktadir. Ciinkii azaptan korunmak da
basli basina bir nimettir.'!?

104 Toprak, “Kabir”, 24/38.

105 fmamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbii I-Irsad Inan¢ Esaslart Kilavuzu, ¢ev. Sabri Yilmaz - Biilent Baloglu vd.
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2022), 306.

196 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, “Kiyamet” 26.

107 fbn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu r-Riih, gev. Saban Hakli (Istanbul: iz Yayincilik, 2007), 92-93.

108 Bakara, 2/154.

109 Al-i imran, 3/169.

110 EbG Muhammed el-Begavi, Medlimu t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur 'an, ed. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru
ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 4/11-12.

"1 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cédmi’ li-Ahkdmi’l Kur’an, ed. Tbrahim
Itfiyyis - Ahmed el-Berdlni (Kahire: Daru’1-Kiitiibii’l-Misriyye, 1384), 15/20.

12 Toprak, “Kabir”, 24/38.
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SONUC

Islam diisiincesinde 6nemli bir yer tutan berzah, diinya ve ahiret arasindaki gegis evresini
belirtmek i¢in kullanilmaktadir. Bu ¢alismada, berzah kavraminin anlamiyla birlikte, Kur’an ve
hadislerde nasil gectigi ortaya konmaya calisilmistir. Kabirle iligkili olan makber, cedes, mezar
ve meshed gibi kavramlarin anlam farkliliklar1 degerlendirilerek kabir suali, kabir azab1 ve kabir
nimeti konularina da deginilmistir.

Yasadigimiz diinyadaki durumlar1 ve duygulari ifade etmek i¢in kullandigimiz
kavramlarin ve kelimelerin gegerliligi kimi zaman farklilik arz etse de i¢inde bulundugumuz
zamana ait oldugundan kabul goriilmesi daha miimkiin olmaktadir. Ancak berzah gibi mahiyeti
ve niteligi hakkinda kesin bir hiikiim bildiremedigimiz bir konuda, arastirmamizi yaparken daha
ihtiyathh ve nassa dayali bilgiler tercih edilmektedir. Gaybin konularindan olan berzah, kabir
azabi, kabir suali gibi arastirmalara biz ancak Hz. Peygamber’den (s.a.v.) ve ayetlerden
aktardigimiz bilgilerle ulagabilmekteyiz. Gergek olan sudur ki diinya hayatindan sonra bir hayat
vardir. Ve bu hayata kimileri kiyamet kopmadan once gitmektedir. Dolayisiyla bu gidenler
geride kalanlara gore erken gittiklerinden bekleyecekleri bir yer ve durum olmalidir. Bu ylizden
olimden sonraki hayatla ilgili konularin dogru anlasilip yorumlanmas: bu diinyadayken ahiret
inancin1 canli tutmakla birlikte Miisliimanlar1 inan¢ yoniinden bilingli bir birey haline
getirecektir. Kur’an ve silinnet 1s181inda bu siireci dogru anlamak, bireyin diinya ve ahiret huzuru
i¢cin Onemlidir.

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelen Orneklerden gordiigiimiiz kadariyla kabirlerinde
bulunan insanlarin kabir azabindan dolay1 inledikleri Hz. Peygamber’den (s.a.v.) tarafindan
duyulmaktadir. Bu inlemeleri engellemek i¢cin Hz. Peygamber kimi zaman elindeki yas hurmay1
kabrin tlizerine dikerek kabirdekinin kabir azabindan kurtulmasina vesile eylemistir. Kimi zaman
da kendisinin kabir azabindan korunmak ig¢in istiazede bulunmustur. Diinya hayati haktir ve bu
bilgi su goétiirmez bir gergektir. Diinya hayatindan sonraki hayatin varligi da islam inancina gore
kesinkes bir gercektir. Dolayisiyla bir Miisliimanin iki diinya arasindaki dengeyi koruyarak
muamelatta bulunmasi yasayacaklarini her daim kolaylastiracaktir. Nitekim kabirde yasananlar,
kabrin genisligi-darligi  kisinin Miisliiman ya da kafir olarak Olmesinin nihayetinde
goriilmektedir.

Netice itibariyla, kabir ve berzah kavramlar1 Islam inancinda dliimden sonra bir gecis
evresi olan ara donem olarak ifade edilmektedir. Bu evrenin dogru anlagilmasi ancak Kur’an ve
stinnet 151¢inda miimkiindiir. Kabir hayatinin kavranmasi ve anlagilmasi, 6liimden sonrasina
hazirlik yapmak ve diinyadaki sorumluluklarimiz agisindan bizlere yardimci olmaktadir. Bu
ylizden, Kur’an ve hadislerde gegen terim ve ifadeleri dogru yorumlamak ve saglam temellere
oturtmak iki diinya saadetini temin edebilmek adma biiyiilk 6nem tagimaktadir. So6ziin 6z,
berzah ve kabirle ilgili yapilan calismalar, Islami diisiincenin derinligini ortaya koymakta ve
inanan kisinin ahiret ve 6liim mevzusunda bilgi sahibi olmasini saglamaktadir.
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